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PREFACIO A DOS VOCES

Con este ejemplar continuamos la serie de trabajos monograficos de SinerGias, la publicacion
online del Area de Género, Sociedad y Politicas de FLACSO (Facultad Latinoamericana de Ciencias

Sociales), Argentina.

Fundada en el 2001, el Area ha desarrollado una intensa labor de formacién de posgrado,
investigacion e incidencia en la planificacién, gestidon y evaluacidon de politicas publicas en la Region a
través de dos programas centrales: PRIGEPP (Diplomado y Maestria en Género, Sociedad y Politicas) y la

Catedra Regional UNESCO Mujer, Ciencia y Tecnologia en América Latina.

Durante estos afios nuestros docentes, investigadores/as, conferencistas y estudiantes
provenientes de muy diversos paises, instituciones y disciplinas, han generado conocimientos novedosos
y atentos a las transformaciones socio-econdmicas, politicas y culturales del contexto nacional y
regional; aportando a la interpretaciéon de temas significativos en el plano tedrico, metodolégico y de

formulacion de politicas de igualdad/equidad de género.

SinerGias pone en valor este trabajo creativo inaugurando un canal para compartirlo con
personas, grupos e instituciones interesados/as en enriquecer un campo de conocimientos y practicas
que se caracteriza por su apertura a una multiplicidad de enfoques y la constante problematizacién,

innovacion y experimentacion de cara a comprender y transformar las desigualdades de género.

Gloria Bonder

Directora del Programa Regional de Formacién en Género y Politicas Publicas - PRIGEPP
Area Género Sociedad y Politicas

FLACSO Argentina



Los trabajos monograficos que se combinan en SinerGias resultan de una constelacién de

|Il

dialogos que caracteriza el “modo de ser y hacer” de PRIGEPP. En ese marco, la tarea de coordinacién
editorial requiere seguir los trazos que vinculan a cada pieza dentro de esta sinergia. El desafio
compartido con los/as autores fue doble: por un lado, retratar con la mayor fidelidad las claves mas
fructiferas de las conversaciones que mantuvimos para enriquecer sus producciones y, por otro, editar

un volumen que expresa una mixtura de aportes de un equipo editor.

La serie de trabajos monograficos de SinerGias estda signada por un espiritu renovador, no sdlo
en lo referente a poner en circulacion un pensamiento critico en el tema en cuestion sino también a
pensar en su traduccion geopolitica. Si bien la tarea de edicién implicd realizar cortes disciplinares o

tematicos, lo que prima en los fundamentos de este proyecto es una intencionalidad dialdgica.

Parte de la mision de PRIGEPP consiste en imaginar y poner en circulacion un proceso formativo
innovador por sus contenidos y pedagogia, lo que se complementa con el valor dado a la
reconfiguracion de voces que, en su entrecruzamiento, expanden los registros de la conversacion, de lo

local e interpersonal hasta lo regional y transnacional.

En este numero se entretejen las experiencias, saberes y posicionalidades de egresados/as de
PRIGEPP que contintdan creando conocimiento y transformacién desde diversos roles y adscripciones
(activistas, profesionales del mundo académico, consultores/as, y miembros de organizaciones de la
sociedad civil y de comunidades de base). Sus voces se han ido modulando en una malla extensa de
solidaridades epistémicas y politicas, cultivando de ese modo una practica que distingue a la comunidad

PRIGEPP.

SinerGias es también una invitacion a que sus sucesivos nimeros resuenen en sus lectores y den
lugar a nuevas y siempre inacabadas conversaciones que mantienen viva nuestra conciencia critica
sobre el orden de género, sus diversas manifestaciones, y los horizontes politicos y epistémicos que

orientan su transformacion.

Pedro Di Pietro- Coordinador Editorial

Miembro — Area Género, Sociedad y Politicas / FLACSO — PRIGEPP
Profesor Visitante, Departamento de Estudios Etnicos, Universidad de California, Berkeley



Introducciéon
Pedro Di Pietro
Profesor
Programa Regional de Formacién en Género y Politicas Publicas / FLACSO
Profesor
Departamento de Estudios de las Mujeres y de Género
Programa de Estudios Latinos y Latino Americanos

Programa de Estudios de Indigeneidad y Nativos Norteamericanos
Syracuse University

La memoria del feminismo es un asunto en disputa. Las multiples voces y subjetividades
gue se conjugan en su genealogia nos recuerdan que lo plural continla oponiéndose a la
economia singular de la hegemonia occidental. Las memorias de los feminismos son asuntos en
disputa. La resignificacion de las genealogias feministas reclama pluralismos interculturales y
transnacionales. Estos ultimos constituyen un giro paradigmadtico que pone en relieve las
identidades, las practicas y las demandas de quienes han producido, y contindan produciendo,
un sujeto feminista cuya realidad esta constituida por multiples e inseparables formas de
diferenciacién y jerarquias sociales como la racializacion, el género, la sexualidad, los origenes
de clase, la nacionalidad, la habilidad, y la edad. Se trata de producir colectivamente este sujeto

desde dentro pero también mas alla del esencialismo, la diferencia sexual y el giro lingtistico.

Este cambio paradigmadtico nos convoca a revisar la violencia con la que la historia
feminista se escribe al interior de légicas monoculturales, homogeneizantes y universalistas.
Como lo indican las genealogias multiples de los feminismos contempordneos (Alexander &
Mohanty 1997, Gargallo 2002, Vargas 2002, Lugones 2007, Suarez Navaz & Herndndez Castillo
2008), nos encontramos en una encrucijada en la que se contestan légicas de dominacién

geopolitica—norte/sur, occidente/oriente, primer mundo/tercer mundo—, ldgicas de



reduccion histdrica que presentan el sistema patriarcal como homogéneo vy, finalmente, légicas
que construyen el género como una marca supracultural al postular la categoria “mujer” como

el aglutinador del feminismo debido a su supuesta universalidad dentro de nuestras luchas.

A la relacién binaria entre igualdad y diferencia, este proyecto descolonizador
contrapone no ya una alternativa que excluye los criterios de justicia formal en favor de una
singularidad irreducible sino puntos de inflexién con los que las demandas por transformacion
cultural simultaneamente expanden la institucionalidad estatal mientras cuestionan la
asociacion entre estado, nacién y modernidad. A la nocidon milenaria del patriarcado—un orden
sexista en todo lugar y en todo tiempo—, un paradigma descolonizador le opone andlisis
comparativos que desconfian de la tendencia dominante a traducir los sistemas sexo-género de
Occidente en una metafisica de la diferencia sexual como signo de la humanidad universal. En
otras palabras, es necesario sospechar la tendencia a traducir lo contingente a una economia
anatdmica que se ofrece como objetiva y real. A la nocién del género como marca primordial de
la categoria “mujer”, los feminismos multiculturales y de las “mujeres de color” le responden
con el modelo analitico de la interseccionalidad que enfatiza no sélo la inseparabilidad de
multiples ejes de diferenciacion sino que también reivindica el estatuto epistémico de las

posicionalidades situadas en los margenes de aquellos ejes.

Este volumen de SinerGias proviene justamente de travesias epistémicas y politicas con
las que se apuesta a construir solidaridades feministas que contribuyen al cambio
paradigmatico emergente bajo el signo de la descolonizacion. Con el espiritu critico que
caracteriza al Programa Regional de Género y Politicas Publicas (PRIGEPP) en la Facultad

Latinoamericana de las Ciencias Sociales (FLACSO), los trabajos que se han seleccionado



responden a un proyecto que descentra los presupuestos basicos de la critica y politica
feministas. Esta propuesta descolonial se cultiva desde el seminario Género(s) y Politicas
Culturales en Latino América que coordino cada dos afios desde el ciclo académico 2007. En
principio motivado por las demandas del ambito educativo con respecto a la construccion de
un curriculo intercultural, Gloria Bonder, Directora del Area de Género en FLACSO, nos convocd
a articular un lenguaje de coalicidn y solidaridad feministas que abrazara las limitaciones pero
también el potencial de fronteras geopoliticas. El colectivo de trabajo que formamos en
diferentes ediciones del seminario con Ana Rodriguez Flores y Marcia Edith Gonzalez ha
tomado el giro geopolitico como fundacién de las pedagogias feministas con las que ideamos y

practicamos esta instancia de educacion de posgrado.

A partir de esa convocatoria, Latino América y feminismo fueron explorados por su
significacion al interior de zonas subalternas del conocimiento, la existencia y la experiencia.
Sobre todo, la prioridad fue producir una catedra que diera cuenta de metodologias practicadas
e imaginadas desde el descentramiento de la categoria “mujeres”. Por ello, coincidimos en
enfocarnos en luchas feministas que conectan afinidades a través de margenes globales,
regionales y locales. En particular, en este seminario se estudian modos diferenciales de cultivar
conciencia feminista por medio de luchas campesinas, anticoloniales, indigenas, ambientales,

espirituales y de representacién cultural e identitaria.

El curriculo disefiado atestigua los recorridos contingentes de quienes vienen
continuamente transformando las relaciones de desigualdad en Latino América, un sitio
geopolitico que sobrepasa las lineas geograficas que la dividen politicamente. Recupera los

anclajes de un nuevo realismo que se opone a los enclaves del relativismo posmoderno para



afirmar una posicionalidad movible, fluctuante y, sin embargo, enraizada en historias de
identificacion que privilegian el lugar y lo singular sobre voces magistrales o universalizantes.
Estos cruces revelan migraciones como la mia propia que vincula, por un lado, el interior
periférico de la frontera tripartita entre Argentina, Bolivia y Chile con, por otro lado, la
marginalidad latina y racializada en el noreste y el sudoeste de los Estados Unidos. Los
feminismos marginales de los ultimos cuarenta afios han construido estos lazos migratorios a
contrapelo de la geopolitica global, del Norte al sur, de la clase dominante en los centros a la
clase dominante en las periferias, de los feminismos hegemodnicos del Norte a los del sur. Las
ensefianzas de estos feminismos transforman las disciplinas que convergen en los estudios de
las mujeres y de género pero también en este campo mismo a través de transgresiones

transdisciplinarias e interdisciplinarias.

A pesar que parece haber consenso sobre la explosidon de los pequefios relatos dentro
de los movimientos sociales contempordneos a partir de la década del 90 (Fraser 1989, Harvey
1990, Bruckmann-Dos Santos 2008), los feminismos multiculturales inscriben historias paralelas
y alternativas al sefialar que las demandas feministas tienen raices en movimientos sociales que
durante las cuatro décadas pasadas bregan por vincular diferentes posiciones e identidades de
protesta y conflicto. Entre ellos encontramos a las luchas campesinas (Cumes 2009, Zabala
Canedo 2010), a las sindicales (Pena 1981, Godhino Delgado 1990, Espino 1991), las étnico-
raciales (“El Tacdn de la Chancleta” 1975, Menchd-Burgos 1983, Rivera Cusicanqui 1984, Garcia
1997, Curiel 2005 & 2007, Gargallo 2006, Fernds 2006), las espirituales (Pérez 1999, Marcos
2005, Pérez 2007), las ambientales (Veldzquez 1996, Escobar et al. 2008), de las sexualidades

antihegemanicas (Anzaldua-Moraga 1981, Anzaldua 1987, Mujeres Creando 1999, Curiel 2007)



y aquellas relativas a la transformacién educativa (Belausteguigoitia Rius 1999, Fuller 2002, Sala

s/f).

Los trabajos editados en este volumen son sdlo una muestra acotada del tipo de
ensayos monograficos que el seminario genera. Se extienden como didlogos de nuestra
comunidad de practica, conscientes de los valores democraticos que guian nuestro andar hacia
un horizonte criticamente feminista. Definimos este horizonte en un viaje que pone de relieve
las impurezas de las posiciones sociales, sus contingencias, mientras apostamos politicamente a
su continua transformacién. Nos hablan desde diferentes margenes y coordenadas socio-
politicas, ilustrando flujos migratorios como lo hace Maria Elena Reynaldo al examinar una Feria
“comercial” gestionada por migrantes bolivianas en Santa Cruz (Argentina), o en el representar
de los desplazamientos intencionales de una marcha de mujeres Wichi y Mbya Guarani
provenientes del noroeste Argentino en el analisis de Ana Rodriguez, o en la indagacion de Sara
Sanz sobre las légicas curriculares de una universidad intercultural en la zona Maya-hablante de
Quintana Roo en México. Marisol Tapias Sandoval desde las historias de destierro interno en
Colombia nos acerca una produccion multimedidtica que expande el archivo de las clases
subalternas del feminismo latinoamericano. Rosalba Castellanos y Diego Aguilar Velazquez nos
invitan a escudrifiar el ambito de la sexualidad y el erotismo en otro modelo que también

transgrede, con un hipertexto visual y poético, la linealidad de la palabra escrita.

En conjunto, las monografias despliegan esfuerzos de deconstruccion, alianzas
epistémicas insurgentes y especialmente un acercamiento a la microfisica del potencial
descolonizador en aquellos entornos donde las “mujeres” latinoamericanas vy latinas

protagonizan luchas feministas que expanden el presente. Revelan que es posible saber en
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claves subalternas pero esto requiere metodologias que corrompan el cartesianismo dual de
pasion o razén, o de escisidn entre quien conoce y lo que es conocido. Re-enmarcan con sus
logros las existencias subalternas como un sitio de recreacion del conocimiento, del se, y de la
identidad. Finalmente, nos invitan a revisar las cartografias de solidaridad que no siempre pero
si con mucho labor y compromiso podemos tejer desde dentro de la academia cuando

usurpamos su territorio mientras, al mismo tiempo, desconocemos sus limites.
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Apuntes sobre practicas descolonizadoras

Sara Esperanza Sanz Reyes
México
I. Introduccién

Los pulsos detonadores de este trabajo nacieron en las aulas donde habito, la virtual del
Programa Regional de Formacién en Género y Politicas Publicas (PRIGEPP) y las fisicas de la
Universidad Intercultural Maya de Quintana Roo (UIMQROO). Ambas se han convertido en un
espacio ludico de aprendizaje donde la horizontalidad permite visualizar diferencias, reconocer
diversidad y me proporciona instrumentos necesarios para subsanar las desigualdades y
encaminar un didlogo continuo. A partir de este proceso comunicativo es que me comprometo
a observar las politicas culturales, en especial las educativas que pretenden invisibilizar la

diversidad y tratarnos como una sociedad homogénea.

En México, la empresa de la unificaciéon cultural ha pasado por lo menos por cuatro
momentos de tension. En primer lugar, durante la conquista espafola, se implantaron medidas
tendientes a desarticular e incluso desaparecer a la poblacién nativa, reduciéndola
significativamente a través de la esclavitud, las encomiendas, el aislamiento territorial y las
epidemias. En segundo lugar, durante el periodo posterior a la guerra de independencia se
fundd un nuevo territorio sobre el pasado indigena, repudiando la etapa de la colonia y
desconociendo los 300 afios de transformacion territorial y cultural. Los nativos ya no eran los
mismos: muchos vivian de ciudades trazadas a la espafiola, fueron evangelizados y guiaban sus

vidas por las normas europeas. Para Enrique Florescano: "La independencia politica de Espaia
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y la decision de realizar un proyecto politico nacional crearon un sujeto nuevo de la narracién

histdrica: El Estado nacional" (2001:547).

En tercer lugar, 100 aflos mas tarde, al término de la guerra conocida como Revolucién,
se sanciona una Constitucidn que incorpora derechos sociales y politicos. Al mismo tiempo que
se produce la reivindicacién del pasado indigena a través del arte, los indigenas
contemporaneos continlan en condiciones precarias y comienza a gestarse una politica
cultural conocida como indigenismo que instrumenta diferentes estrategias para asimilar las
costumbres y las lenguas que aun subsisten a los valores mexicanos y al espanol. Como sefala
Miguel Ledn Portilla, en esta tendencia cultural, los nativos “no dejaron de ser vistos por el
resto de la poblacion como gente primitiva que hablaba ‘dialectos’ y era una carga que impedia

el progreso del pais" (2011:98).

Finalmente, el levantamiento armado del Ejército Zapatista de Liberaciéon Nacional,
(EZLN) integrado por indigenas tzotsiles, tzeltales y tojolabales, en enero de 1994 pone en
ciernes el mito de la unidad cultural y pugna por el reconocimiento cultural y respeto a la
autodeterminacion de los pueblos indigenas. El levantamiento coincide con la oportunidad que
México gestd para poner en marcha un tratado de libre comercio con los Estados Unidos de
América y Canada. Esto es un ejemplo de lo que Héctor Diaz Polanco llama la falsa hipétesis de
la homogeneizacion cultural. En este sentido, la globalizacién no uniformaria la cultura sino
que va acompafiada de "un notable renacimiento de las identidades en todo el mundo" (2011:

XX).

Son practicas recurrentes de las politicas culturales globales, como asi también de su

economia, negar la diversidad linglistica, las historias particulares, la tradicién oral y en
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general, las formas de expresidn de los grupos que no se identifican con los imperativos de
igualdad y asimilacién de los valores nacionales/internacionales. No obstante, las sociedades
humanas en su intima necesidad de perpetuar han creado distintas formas para hacer
permanecer su memoria, sea a través de diversos artefactos, de la organizacion de sus
comunidades y/o de los disefios de sus edificios. Asi, lenguajes corporales, orales y visuales han

sido producidos colectivamente contra la dominacion y el olvido.

La implementacién de la homogeneizacion y la discriminacién hacia la diversidad se dio
mas notoriamente dentro de los pueblos que padecieron la conquista de sus territorios y el
proceso colonial por parte de los europeos. En Latinoamérica, como en otras partes del
planeta, los pueblos originarios resistieron desde un principio y desde frentes violentos o
simbdlicos dicho proceso. Por ejemplo, durante la colonia, al ser segregados territorialmente,
las poblaciones colonizadas reconfiguraron sus lazos comunales y la solidaridad se hizo
presente en la organizacion de las fiestas catdlicas a sus santos patronos a partir de la
organizacién de las mayordomias (sistema de cargos para la aportacién de los recursos y

conducir las festividades).

En ese sentido, el andlisis aqui presentado se plantea la observacién de resistencias
desde el plano simbdlico. Nos ocupamos de las transformaciones que se han venido dando en
México sobre las politicas educativas para pueblos originarios hasta el surgimiento de las
Universidades Interculturales y algunas criticas sobre su funcionamiento desde la propia
experiencia. El trabajo esta organizado en tres ejes. Primero, se ofrece una revision breve de la
posicion conceptual desde la que me posiciono. Segundo, se abordan practicas “subversivas”

que se ilustran mads adelante y, en tercer lugar, se presenta un examen de mi hacer cotidiano
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relacionado con la interculturalidad. Finalmente se esbozan algunos caminos para continuar el

recorrido.
Il. De la diversidad cultural a la diferencia colonial

Para ilustrar la transformacion de una concepcidn sobre la historia y los derechos como
la diversidad cultural necesito explicarlo criticamente con un breve paisaje. Imagino que
transito por las calles de un pueblo en México (José Maria Morelos, Quintana Roo, por
ejemplo), donde los olores de la lefia y los guisos se confunden con la humedad, los colores de
los hipiles de las mujeres mayores resaltan ante la mezclilla de las mds jévenes. La organizacién
para llevar el nixtamal' al molino es apenas un alboroto de medio dia que se desvanece
mientras mas se acerca la hora de vuelta de la milpa y la salida de los nifios de las escuelas.
Siempre son las mujeres las que llevan el maiz al molino mientras el resto de los varones que

no fue a las labores se sientan en las esquinas del parque y de sus casas a espiar.

De ahi en cuestidn de unas horas se puede estar en alguna ciudad, con sus periféricos,
comidas rapidas, el segregacionismo de sus lugares climatizados, con sus multicolores donde
los hipiles sélo son una representacién folklérica en los espacios institucionalizados. Ahi
también son mas evidentes otras diversidades: las sexuales y las identificadas con la cultura
juvenil (aunque no necesariamente lo sean por razén de edad). En este trayecto me encuentro
observando, pensando en las posibilidades del lugar, de mi posicion geopolitica. Me gusta la
idea de Walter Mignolo, citando a Enrique Dussel, cuando recomienda que el espacio

geopolitico debe tomarse en serio y que no era lo mismo nacer en Nueva York que en Chiapas,

1 , . . .
Maiz cocido con agua y cal para que se suavice, pueda molerse y convertirse en masa con la cual se preparan las
tortillas, bebidas y otros alimentos base de la dieta.
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y dice: “no estaba solamente hablando de las estructuras de dominacién y opresién
econdmicas y sociales sino también y, fundamentalmente, intelectuales” (2001:13). Mignolo

nos acerca al aspecto epistémico de nuestro transitar diario.

Entonces me sitio en el borde del pueblo y la ciudad, disfrutando los olores y
extrafando las vias rapidas; usando hipil con mezclilla y preguntdndome ¢épor qué razén las
mujeres van al molino lo mismo que a la milpa y los varones no?, épor qué estas mujeres y
hombres hablan la maya en su casa pero en el hospital, las escuelas y la televisién local, todos
usan el espafiol?, épor qué cuando en la TV local se hace uso de la lengua maya, las
representaciones que los comunicadores hacen de si mismos y de su entorno estdn mads
relacionadas con los clichés de la television comercial y con los valores de la racionalidad

dominante?, ¢serd por eso que ya no les enseian la lengua a sus hijos?

Para responder estas preguntas se hace necesario ubicar en la historia los mecanismos
que han propiciado la division sexuada del trabajo asignando a lo femenino roles dentro del
hogar y la comunidad, mientras a lo masculino se le cifien la produccion, la toma de decisiones
y la vigilancia del orden. En tanto trato de responderme surgen nuevas interrogantes y me sigo
cuestionando el porqué de la disminucién de maya-hablantes en la zona. Los antecedentes de
esta situacion son el proceso de conversion religiosa y castellanizacion iniciado en la colonia
para alejarlos de sus “costumbres paganas e incivilizadas y cambiarlas por practicas castellano-
cristianas de razon, segun se recomendd asi en el Concilio de Lima, Peru, en 1552” (Diaz

Couder, 2001: 25).

Pero imponer este mandato a una poblacidon tan numerosa como la de entonces no fue

facil. Asi que los encomendados para cumplirla, aprendieron las lenguas nativas —cuando
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menos las de los grupos dominantes— escribieron con ellas, produciendo un efecto positivo, de
constancia histérica y preservacion frente a la destruccién de los propios sistemas de registro
de los pueblos originarios en cddices, cantos, estelas y edificaciones. La marca de la
incivilizacion frente a la razén, en cambio, no fue dejada de lado, se insistié en las
incapacidades intelectuales de los conquistados y sin ahondar en los efectos del colonialismo
como un tema nuevo, diré que se erigid la supremacia blanca, europea, masculina y
heterosexual en los pueblos colonizados (Lugones, 2007). Como sefiala Quijano, durante los

procesos colonizadores, los dominantes se llamaron a si mismos “blancos” (2000).

Asi, es menester plantearse qué de lo conquistado aun prevalece y de qué manera. Para
ello, me interesa describir este proceso desde la interseccionalidad, entendida esta como el
entrelazamiento de diferencias y desigualdades histdricamente construidas que, en palabras
de Lugones, “revela lo que no se ve cuando categorias como raza y género se conceptualizan
como separadas una de otra” (2008:13). Segun Raquel (Lucas) Platero, el concepto de
interseccionalidad permite visibilizar el modo en que las diferentes formas de discriminacion se
entrelazany, a la vez, observar la manera en que "los ejes superpuestos de opresion y también
de resistencia impactan en la vida de las personas" (2012: 19). Ademas, al describir la
genealogia de la interseccionalidad, Platero indica que la sexualidad "no es un aspecto
meramente privado ni de consecuencias individuales que elegimos libremente dentro de un
abanico de posibilidades igualmente valoradas sino que es uno de los modos dominantes de la
accién biopolitica " (18). Estas contribuciones me permiten ilustrar mi propia situacién social,
no sélo de acuerdo a un borde geografico sino también como mujer feminista con

preocupaciones que atraviesan mis propias intersecciones sean visibles, conscientes o no.
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ll. De Chicanas, soneras y feminicidios. Todo cabe en una cancién® sabiéndolo

acomodar

En este apartado, considero imdagenes y mulsica como practicas culturales
emancipadoras, criticas de la colonialidad del poder y del patriarcado. Las representaciones
estdn ubicadas en un mapa de Latinoamérica dibujado por Marcela Ombroni, visto desde el sur
del sur que es también una posicidon geopolitica donde se escucha la musica y los

planteamientos criticos de los actores que también se presentan.

1) Para comenzar de norte a sur reflexiono sobre la propuesta pictérica de Yolanda
Lépez y Alma Lopez, dos artistas chicanas lesbianas que han desafiado con sus Virgenes de
Guadalupe indianizadas y desnudas, un simbolo religioso y de la politica nacionalista mexicana
y mexicana-americana. Las artistas resisten el mito de la virginidad y la maternidad. La madre

sumisa, perfecta, dedicada a la contemplacién de sus hijos, se convierte en una mujer real que

2 .7 . . . . ..
En relacion al dicho popular mexicano: “Todo cabe en un jarrito sabiéndolo acomodar”.
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amamanta, trabaja y es sensual. De un modo semejante, los pueblos indigenas durante la
colonizacion resistian la imposicion de idolatrar a la virgen blanca de Extremadura, Espafia en
los claustros de las iglesias catdlicas y acudian cada afio a la cima del Cerro del Tepeyac para

adorar a Tonantzin, la deidad femenina identificada con la fertilidad y la agricultura.

El sincretismo religioso dado alrededor de Guadalupe fue una respuesta a la represién y
a la necesidad colectiva de preservar su memoria espiritual, asi la imagen poco a poco se fue
distanciando de la ibérica, dando por resultado que en el siglo xvi aparecieran una serie de
relatos que narraban la aparicion de la virgen al indio Juan Diego en el area que es parte del
sudoeste de los Estados Unidos actualmente. A decir de Enrique Florescano (2001:411): “La
creacion de una literatura dedicada a legitimar las apariciones de la virgen de Guadalupe fue
obra de un grupo de sacerdotes y letrados criollos obsesionados por darle identidad a los

nacidos en la Nueva Espafia”.

De tal manera que el culto que surgidé como resistencia a la conversion espiritual,
rapidamente fue considerado como una posibilidad de agrupar y diferenciar por conseguir
autonomia y poder por parte de los europeos nacidos en Nueva Espafia. Afortunadamente las
imagenes chicanas de la Virgen estan lejos de constituirse como una fuerza colonial, todo lo
contrario, como bien sefala Cherrie Moraga citada por Pérez (1998: 9): “As a Latina artist | can
choose to contribute to the development of a docile generation of would-be Republican
"Hispanics" loyal to the United States, or to the creation of a force of "disloyal" americanos

who subscribe to a multicultural, multilingual, radical re-structuring of America”.

La tedrica de la espiritualidad decolonial Laura Elisa Pérez, concibe a las artistas

chicanas como tamantinime de la actualidad porque Tlamatini es un término nahuatl que
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literalmente puede traducir por “el que sabe algo, el que sabe las cosas”. Estos personajes eran
considerados como sabios porque respondia sobre las preguntas incisivas de la vida,
dominaban el Tuldn Zuyud que era el lenguaje aristocrdtico y esotérico con el cual se
escribieron las narraciones sobre el origen cosmogonico (Florescano, 1999). El Tlamatini
hablaba con metaforas y consideraba que las flores y los cantos era la Unica forma de decir
palabras verdaderas (Ledn Portilla, 1996). El sabio de entonces también era un Tlacuilo, es
decir, un escribano éPero quiénes tenian tiempo para filosofar y recibian la instruccion para
interpretar los cddices y escribir la historia? Los hombres, de clase alta, de linaje legitimo

(Florescano, 1999).

Es asi que la reapropiacién de este sujeto del saber y la escritura por parte de las
Chicanas (Pérez, 2009) aparece como un acto subversivo ante su origen, hacia las politicas
culturales que se expresaban con desigualdad en la educacién y discriminacién del habla
popular. La Tlamatinime emerge en la actualidad como mujer, migrante, en fronteras
culturales, sefialada por el color de su piel, por su lengua bifida® y por su preferencia sexual.
Transmite lo que sabe a través de manifestaciones artisticas. La Tlamatinime se pregunta équé
se sabe? ¢qué se hace? y écomo ver ? (Walsh: 2003). Las respuestas a estos cuestionamientos
solo pueden darse en un ejercicio critico y ético. Es un proceso de aprendizaje dialégico donde

se yuxtaponen interactivamente nuestras intersecciones con las de otrxs.

Siguiendo con este analisis de textos visuales y orales, la musica con letras que apelan a
la historia y reconstruyen la identidad a partir de la interseccion de problematicas de géneroy

conciencia indigena es importante. Esto con la intencién de revalorar la tradicién oral

3 ~ . , . .
La mezcla del espafiol con el inglés que ha resultado de un spanglish desarrollado en su literatura.
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menospreciada por un eurocentrismo insistente en que la civilizacion de los pueblos se puede
medir a partir de su desarrollo de la escritura (Mignolo 1995). La narracion del origen del
cosmos, las tradiciones y los saberes cotidianos son transmitidos de forma oral en todas las
culturas y, de manera particular, en las indigenas donde la oralidad y la escritura se funden en
metaforas y onomatopeyas que se pueden observar en la literatura reciente indigena. Al
respecto, Carlos Montemayor sefala: (1999: 239) “[...] la fuerte carga de tradicion oral propicia
el surgimiento de un arte narrativo de contenido histérico, medicinal o religioso, que aproxima

la narracidn artistica a la investigacion histdrica o antropoldgica”.

2) Es asi que las virgenes chicanas y la musica presentada constituyen un arte
comprometido que reta la concepcion del arte culto, porque proviene de una reflexion sobre la
propia identidad y la comunidad en sentido dialégico. Entonces, el canto y la escritura son
nuevas formas de busqueda de reconocimiento y dignificacion. De tal manera que los sonetos
feministas de Daniela Melendez situada en el Golfo de México, la fusidon de Lila Downs* para la
activista de Derechos Humanos Digna Ochoa, el canto por la lucha indigena en /a maya de
Daniel May Pat en Quintana Roo, la nueva trova de Silvio Rodriguez e Isabel Parra juzgando la
moral cristiana respecto a la sexualidad y el amor, asi como el canto de fuego por la relacion
con la tierra de los pueblos indigenas, son una suerte de practica descolonizadora que se

transmite en las zonas limitrofes del mercado, en escenarios marginales.

3) El movimiento Nuestras Hijas de Regreso a Casa (Asociacion Civil) de las madres y
familiares de las mujeres asesinadas en Ciudad Juarez, Chihuahua, en respuesta a la absurda

respuesta judicial, ha logrado un impacto internacional consiguiendo la intervencién de

4 Disponible aqui
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instancias distintas a las estatales para la identificacién de osamentas y seguimiento de casos

como es la participacion del Equipo Argentino de Antropologia Forense (EAAF).

4) También cuestiond el sistema colonial y de género la abogada Digna Ochoa, ligada a
la defensa de presos de conciencia pertenecientes al EZLN, a movimientos estudiantiles y
ambientales de las comunidades de los Estados de Guerrero, Chiapas y Veracruz. Las
conclusiones sobre su muerte fueron que se traté de un suicidio, cuando las evidencias y las
amenazas que habia recibido de manera constante muestran otra realidad. En agosto de 2001
comenzaron a dejarle mensajes en su oficina con amenazas de muerte y en octubre del mismo

afio ella fue asesinada.’

5) La imagen de Amaranta Goémez nos habla de realidad de la identidad muxe en el
Istmo de Tehuantepec, Oaxaca. En lengua zapoteca, muxe da cuenta de la valoracién cultural
positiva se le otorga a los roles femeninos pues su feminizacion y travestismo esta relacionada

con el compromiso con su familia y con la comunidad. Como sefiala Paula Gunn Allen y otr@s

5”Hija de puta ya te tenemos.." fue uno de los mensajes que recibid. Esta informacidon fue obtenida de
http://www.nodo50.org/comitecerezo/biodigna.htm el dia 23 de septiembre de 2009.
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(en Lugones: 20) “los individuos intersexuales fueron reconocidos en muchas sociedades
tribales con anterioridad a la colonizacién sin asimilarlos a la clasificacién sexual binaria”.
Amaranta es investigadora y activista por los derechos sexuales y en los ultimos afios ha
participado en contiendas electorales buscando una diputacidon a nivel estatal y federal.
Siempre se encuentra con el problema de que al registrarse como candidata se le obliga a
utilizar su nombre de varén y su presencia en debates politicos es censurada por causa de su

preferencia sexual.

En suma, el significado de estas luchas individuales y colectivas reside en el
posicionamiento desde las categorias de género y raza que al ser reveladas en su
inseparabilidad permite atisbar el poder colonial, en tanto sus rasgos econdmicos, politicos y
sexuados no son permanentes, ni anteceden de manera esencial a las organizaciones humanas
sino que son construidos histéricamente a través de la dominacidn y la violencia. A la vez, el
marco interseccional permite captar las zonas de agenciamiento humano con el que se
negocian los quiebres y fracturas de las historias no sélo de dominacion y violencia sino

también de resistencia y oposicion.

IV. Interculturales somos y en el camino andamos

Falta una imagen por analizar en este mapa: la mia, en mi quehacer cotidiano como
docente en una Universidad con modelo educativo intercultural. Esa imagen se ofrece con el
afan de introducirme en la critica a las politicas educativas interculturales desarrolladas en
México desde una posicidon descolonizadora. Esta propuesta parece de mas si se parte de la
base de que el modelo intercultural debe cuestionar los mecanismos en que se ha ejercido el

poder sobre la diversidad sin reconocer las desigualdades e implica que los diferentes son lo
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que son en relaciones de negociacidn, conflicto y préstamos reciprocos (Garcia Canclini: 2004:
15). Es decir, no debe olvidar el andlisis de las diferentes formas de discriminacidon y cdmo

estas se entrelazan.

Sin embargo, la aplicacion politicas de educacion intercultural en México es reciente y
con origenes elididos. Este modelo es particularmente dispuesto para el reconocimiento de la
pluralidad cultural y el asentamiento de la identidad nacional en grupos indigenas (Reforma
Constitucional de 1994). Curiosa fecha si pensamos que a principios del mismo afio fue el
levantamiento del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN) en el Estado de Chiapas. Se
puede criticar desde un primer momento que el cambio ha sido bastante lento, gradual y en

muchos casos sin consultar a Ixs interesados.

En este contexto se crean las universidades interculturales en el 2001—casi al mismo
tiempo que el Instituto Nacional de las Mujeres—como una iniciativa del gobierno para res-
ponder a una demanda de justicia social. Su fundamento institucional fue creado al interior de
la Secretaria de Educacion Publica y quedaron articuladas dentro de la Comision General de
Educacion Intercultural y Bilinglie (CGEIB). Los recursos para que funcionen provienen del es-
tado, la federacion o de ambos. En cualquiera de los casos, la obtencién de los recursos eco-

nomicos siempre es un obstaculo para la planeacion y funcionamiento.

La primera universidad intercultural fue creada en San Cristébal de las Casas, Chiapas, el
lugar en donde se desarrolld el levantamiento armado zapatista y posteriormente se abrieron
campus en Las Margaritas y Yajalon, territorios identificados igualmente como zapatistas. Por
su parte, la Universidad Intercultural Maya de Quintana Roo (UIMQROO) se crea en el 2006 en

un municipio rural y con alta poblacidn maya hablante. A continuacion ofrezco un breve
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anadlisis desde mi perspectiva sobre algunos aspectos que atentan contra procesos de

decolonizacion y despatriarcalizacion:

1) El mapa curricular y el curriculum oculto. Se ofrecen ocho carreras universitarias. Al
inicio se plantearon carreras que segun el analisis de la CGEIB permitieran formar a
profesionales capaces de impactar el desarrollo de sus comunidades. Las carreras que se
ofrecen son la Licenciatura en Lengua y Cultura (LyC), Ingenieria en Sistemas Agroecolégicos
(SA) y Licenciatura en Turismo Alternativo (TA); Salud Comunitaria (SC) y Gestion Municipal
(GM). Posteriormente se comenzaron a ofertar: Ingenieria en Desarrollo Empresarial,
Ingenieria en Tecnologias de la Informacion y Gestion y Desarrollo de las artes. En sus mapas
curriculares son minimas las asignaturas con enfoque de género. Sélo hay en SC, dos, una
obligatoria y otra optativa. En LyC y GM sdlo una asignatura optativa respectivamente. Esta
situacién viene a evidenciar el lugar desde donde el modelo intercultural es desarrollado como
una estrategia de regulacidon de la diversidad pero manteniendo los mecanismos de poder
genéricamente enraizados en las culturas lo que perpetuaria, a nivel de las genealogias del

conocimiento, la negacion de la desigualdad histérica de las mujeres.

2) Lo folklérico: se asigna a las mujeres la funcién de ser portaestandartes de la tradi-
cion. Por ejemplo, en los actos oficiales, las mujeres deben vestir el traje tradicional lo que, por
el contrario, no se le solicita a los hombres. Apropiacién de tradiciones étnicas de un modo

patriarcal que excluye a las mujeres de rituales comunitarios como el Chac chac®. Estos actos

6 o N . , . . .
Ritual que se celebra al inicio de la siembra del maiz para solicitar a las deidades del monte que no falte la lluvia.
No se permite que participen las mujeres porque pueden "distraer a los dioses".
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de discriminacion son justificados con argumentos académicos en asambleas comunitarias los

que afirman en el ambito publico los roles de género tradicionales.

3) Lo practico: existe una tendencia a una apropiacién acritica de programas de go-
bierno cuyo modelo de desarrollo es Mujeres en el Desarrollo (MED) a través de los cuales se
reciben recursos para proyectos de investigacion y vinculacién comunitaria. La nocién de “De-
rechos de las mujeres” se instrumentaliza sin apostar a una transformacion de las culturas or-
ganizacionales. Se prefiere una referenciacidn positiva que se consigna dentro de la exagera-

cidn caracteristica de lo politicamente correcto en la palestra publica.

4) Los microespacios o lo que sucede en los pasillos: posicionamiento irreflexivo en los
espacios publicos (lugar que ocupan las mujeres y hombres en las reuniones: violencia simbdli-
ca); silencio ante los logros que contribuyen a la equidad de género (Diplomado, Periédico mu-
ral, Talleres); negacién y ocultamiento de las violaciones a los derechos de las mujeres (forma-
cién de grupos informales para negar acoso sexual); Marginacidn y estigmatizacién de las tra-

bajadoras feministas.

Todo esto sucede mientras mi alumno Rigoberto pregunta a sus compaferos durante
un ejercicio de debate en clase: “éiquiénes estamos realmente comprometidos con lo
intercultural que profesa nuestra universidad?”. Esto me hace reflexionar sobre las
necesidades econdmicas de estos jovenes y cuantos de ellos quieren aprender inglés para
trabajar en el parque turistico de Xcaret o en algun hotel de la Riviera Maya ¢Cémo puede en
tales circunstancias la interculturalidad construirse como un proyecto que implica una posiciéon

ética, politica y en ese sentido epistémica?; ¢En qué medida se pueden reconocer las
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diferencias pero también las desigualdades raciales y de género construidas mediante procesos

coloniales?

V. Consideraciones finales, lo que vamos tejiendo

En sintesis, este trabajo presentd un ejercicio de toma de partida tedrica y
metodolégica para observar practicas que desde el arte desafian las politicas educativas y
lingliisticas asi como la colonialidad del poder. Y deja mas interrogantes para el camino por
recorrer, que resaltan como las puntadas sueltas de un suéter que habiamos cuidado por afios

pero que ahora es un imperativo ético descoser y volver a tejer.
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Feria Comunitaria “Atahualpa”

Una posibilidad real de revalorizar raices, de conectarnos en la heterogeneidad que
nos define como pobladores de Caleta Olivia y de promover un auténtico Desarrollo
Humano

Lic. Maria Elena Reynaldo
Argentina

"La utopia esta en el horizonte. Camino dos pasos,
ella se aleja dos pasos y el horizonte se corre diez
pasos mas alla. ¢ Entonces para qué sirve la utopia?
Para eso, sirve para caminar”.

Eduardo Galeano

“la auto-recreacion propia en la interaccion con

ese otro... se ha vuelto una opcién inminente”.

Martin Hopenhayn

La Feria Comunitaria “Atahualpa” se encuentra ubicada en el Barrio 3 de Febrero de
Caleta Olivia. Emplazada en la cuenca petrolera del Golfo San Jorge, esta localidad ha
movilizado importantes oleadas migratorias internas y extranjeras desde la década de los “50.
En este articulo, nos abocamos a esta feria por su composicidn migrante boliviana. Se pretende
examinar la misma desde las nociones de interseccionalidad e interculturalidad. La primera es
una herramienta tedrica-metodoldgica que alude al complejo entramado entre estructuras
como la raza-etnia, clase social, sexo y género entre otras posibles que generan un singular
contexto de desigualdad para los individuos condicionados por las “multiples opresiones”
(racismo, clasismo, patriarcado, heterosexismo) que se entrelazan irreductiblemente

constituyendo “marcas potentes de sujecion o dominacion” (Lugones “Colonialidad y Género”,
y ]
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01). También se erigiria como marco de analisis/accidn para alterar las mencionadas desigual-
dades sociales. La segunda, o interculturalidad, se refiere a un modo particular de comprender
la relacién entre cultura dominante y culturas subalternas en América Latina. Como lo veremos
con el analisis presentado en adelante, ambos marcos se constituyen como instrumentos

validos para alterar el modelo socioecondmico eurocentrado vigente.

La comunidad boliviana habria sufrido histéricamente la infiltracion de Ila
colonialidad/modernidad a través de la clasificacidn racial-étnica y la organizacién del trabajo,
instituyendo las bases de la dominacién social, material e intersubjetiva (Quijano 2000). Como
otras poblaciones del continente, su subalternizacidon ha continuado en las manos de clases
dirigentes que han cooptado el estado para sustentar sus propdésitos modernistas que son, a la
vez, etnocentrados. En el caso de estas mujeres migrantes, la mencionada interseccionalidad
nos asiste en revelar el modo en que la inseparabilidad de las categorias de racializacién y de
formacién de género usualmente tiende a reducirlas en condiciones de inferioridad. A partir de
la migracién a la Patagonia, estas migrantes son excluidas y apartadas dentro de trabajos etno-
estratificados, engenerizados, precarios, regularmente inscriptos en la esfera privada y con
escasas oportunidades de insercion politica. Si la migracion trae consigo una magnificacion de
fronteras culturales, como lo local y lo extranjero, la presencia boliviana aqui constantemente
pone en cuestion los limites entre proyectos de nacidén y dominacién cultural. Desde este
estado de las cosas, la interculturalidad se presenta como un horizonte utépico al procurar
confrontar y transformar las relaciones de poder existentes entre los grupos que conviven en

este lugar.
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Para la realizacion de este trabajo monografico, se administraron entrevistas individua-
les y grupales a puesteras entre otros actores de la comunidad con el objeto de conocer el ori-
gen, la organizacién y las normas y pautas legitimadas por los y las protagonistas de la feria
social y cultural boliviana. Este primer acercamiento se constituiria en un estudio de mayor pro-
fundidad sobre las jerarquias intrafamiliares predominantes de los migrantes bolivianos y la
posibilidad de cambios en las mismas a partir del impacto socioecondmico que trae consigo la
migracion a la Cuenca. Las teorias criticas de la epistemologia eurocentrada, que prefieren la
distancia y la imparcialidad como sinénimos de conocimiento positivamente confiable, colocan
las entrevistas dentro de una contradiccidn particular. Las entrevistas estan legitimadas como
instrumentos de distanciamiento entre quienes producen conocimiento y los sujetos de la in-
vestigacion. Este primer acercamiento se desarrolla de forma critica ya que parte de la reflexién
de las fronteras entre ser y no ser migrante boliviana/o en la Cuenca. Los procesos internos de
delineamiento de la identidad “feriante”, como veremos, denuncian el lugar ficticio desde el
cual quien escribe sobre feriantes reafirmaria su situacion epistémica precisamente por ser na-
tiva de la cuenca y no-migrante. El enfoque intercultural redefine esta tensidn al poner en cues-
tion la misma geopolitica desde la cual se inscribe la centralidad occidental de lo local, la Cuen-

ca, en oposicion a la marginalidad del otro foraneo, “primitivo”, migrante (de la Cadena, 2000).

El movimiento migratorio a esta region, al menos en las ultimas dos décadas, ha impli-
cado singulares contingencias de insercion laboral sumadas a altos costos de vida. En este mar-
co, la empresa Barillari S. A. que se dedica al procesamiento de productos de mar emplea desde
su inauguracién a bolivianas/os bajo rudimentarias formas de contratacién laboral: extensas

jornadas, sin cobertura de salud, suspensiones ciclicas, etc. Los empleados son mayormente

36



mujeres, de bajos recursos socioeconémicos, extranjeras indocumentadas o con tramitacién de
residencia en curso. Esto es consistente con la tendencia global de hiperflexibilizacion de la
fuerza de trabajo pero también de feminizacién de las maquilas y las industrias que requieren
bajos niveles de calificacion (Sassen, 2003; Beneria, 2005). Las realidades de estos empleados
los condujeron a aceptar un vinculo laboral que no les habria garantizado los minimos derechos
qgue contempla la Ley de Contrato de Trabajo argentina. Posteriormente, la empresa optd, con
la anuencia estatal’, por convocar a las mismas migrantes pero a través de empresas terceriza-

das cuando de manera esporadica requeria de sus servicios de fileteado de pescado.

Estas problemadticas motivaron a un grupo de mujeres bolivianas a establecer en 2009
una pequenfa feria al aire libre. Durante los fines de semana se ofrecia la degustacion y venta de
productos culinarios y textiles.
En ese entonces, éstos ultimos
eran comprados en Comodoro
Rivadavia, a 70 Km de Caleta
Olivia. Al poco tiempo, exigen-
cias municipales para estable-

cerse legalmente, inclemencias

climaticas regionales, ciertos | Flora ofreciendo sus productos a una vecina de la colectividad boliviana.
(Ref. Fotografia tomada por M.E.Reynaldo)

intereses comunitarios y la

organizacién y compromiso de referentes y actores sociales implicados, convergieron en la con-

" En la entrevista con él, Villareal manifiesta que esta “complacencia” estatal radica en el rol que desde 1986 ha
cumplido Barillari S. A. ante la necesidad de los gobiernos de frenar estallidos sociales y cémo desde entonces el
Estado (provincial y municipal) y la empresa habrian negociado politicas de empleo, controles, impuestos, etc.
desde una paridad jerarquica.
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crecion de un proyecto de mayor envergadura. El espacio fisico en el que se desarrolla la feria
se sostiene con el abono mensual y equitativo de cada uno de los 32 puesteros existentes mien-
tras muchos otros esperan en lista para poder participar. Recientemente este local fue pintado

comunitariamente con la direccion del muralista peruano Olfer Garcia.

La feria desde sus inicios decide, organiza y actia en asamblea horizontal de vecinos-
afiliados coordinados por una Comisidn elegida democraticamente desde esta base. La madu-
racién de estos procesos comunitarios ha hecho posible que la feria ofrezca desde servicios de
albafileria y soldadura hasta la cocina boliviana tipica, junto a la posibilidad de consumir alli
mismo sus principales platos. Entre otros servicios se encuentra peluqueria, venta de productos
regionales (cereales, legumbres y verduras bolivianos), de articulos textiles y de consumo masi-
vo comprados en Buenos Aires. Dentro del predio ferial, a excepcion de la peluqueria, cada
punto de venta es atendido por una mujer adulta o mayor. Algunas adolescentes y jovenes co-

laboran bajo la autoridad de mayores con las que en algunos casos tienen parentesco.

La flexibilidad y precarizacidn del trabajo que ellas padecian las instalé en la fragilidad
que Castel llamaria “zona de vulnerabilidad” (1997:123). Desde alli, lejos de continuar su tra-
yectoria hacia los margenes de la disgregacion social, este grupo se movilizé a partir del riesgo
de exclusién. Estas mujeres supieron encontrar en el proyecto de la feria la oportunidad de ga-
rantizarse cierta estabilidad de ingresos. De hecho, la feria les brinda la oportunidad de expre-
sarse desde su identidad cultural, de revalorizar sus raices en el encuentro con sus tradiciones

junto a sus pares y, en este, pertenecer, sentirse y valorarse a si mismas como sujetos y grupo®.

8 En el decir de Catherine Walsh “...Lo multicultural implica el fortalecimiento de lo propio frente a las otras cultu-
ras” (2002:25).
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Desde sus diferentes frentes, la feria cimenta un espacio social de intercambio con el resto de la
heterogénea poblacion local que a través de la finalidad de “compra de productos” tiene la
oportunidad de “reconocer” a la comunidad boliviana. En este interactuar insta a una sensibili-
zacion, a un implicarse en la trama social pero desde una mirada que subjetiviza, disidente del

rol desvalorizador y cosificador que erige el legado de patrones extensos de poder colonial.

Historicamente, Yacimientos Petroliferos Fiscales (YPF9) cumplié un rol estatal-paterno
en Caleta Olivia para con los ciudadanos hasta entrados los afios 90. Desde entonces y
recibiendo esta herencia, los poderes publicos han resuelto aqui los conflictos sociales con
subsidios mensuales y la promocion de falsas cooperativas de trabajo: suscitando un
clientelismo “que suele esconder cierto desprecio bajo una mascara paternalista” (Sala: 2004).
Estas politicas que priorizan evitar el estallido social, no pretenden la insercidn de los sujetos,

sino una asistencia que los consolidaria en una perpetua insercién®™.

De hecho, este transitar local representa una construccion que se inicia con la
modernidad como la fusidon de las experiencias del colonialismo y la colonialidad con las
necesidades cognitivas del capitalismo (Quijano 2000). Desde alli se suceden cambios tanto en
la dimensién material como subjetiva (con la emergencia del ego individual) de las relaciones
afectando todos los ambitos de la existencia social de los pueblos y sus miembros. Y en esta
puja entre libertad y sujecién'’, muchos sujetos a partir del proceso neoliberal de

desestabilizacién del trabajo viran desde el individualismo de proyeccion, de progreso

’ Empresa estatal que con la explotacién de hidrocarburos a comienzos del S.XX impulsé el desarrollo de ciudades
en el sur de Chubut y norte de Santa Cruz, impactando en las relaciones sociales preexistentes asociadas a la explo-
tacidén de lanares.

19«13 insercion dejaria de ser una etapa para convertirse en un estado [...] alguien que seria algo asi como una
especie de supernumerario” (Castel 1995:34).

"' peter Wagner se refiere a ellas como “...caracteristicas basicas de la condicién moderna” (1997:35).
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econémico propio de la clase media de los 70 hacia un individualismo negativo. Este ultimo
deviene como resultado de la precarizacion que tiende a fracturar el tejido social, produciendo
disociaciones familiares al psicologizar un proceso global, cuando en realidad, la pulverizacion
de la relacion salarial es de orden sociolégico. Entonces, la individualidad se sobrelleva como
una carga dado que excluidas de los mecanismos de proteccidon general, las personas se
convierten cada vez mas en individuos pero sin apoyo, aislados de la trama que les brinda la
estabilidad laboral y siendo reducidos a sujetos a privacién (Castel: 1997). En otro extremo, se
hallan los sujetos que toman a la flexibilizacion como una oportunidad para generar con
libertad opciones al sistema laboral instituido. Se conoce que la desestandarizacién del empleo
ha favorecido mayoritariamente a mujeres, al fomentar mayores grados de autonomia en la
disposicion del tiempo de las personas ocupadas, facilitando el acceso de muchas al mercado

de trabajo (Yafiez, 2003).

En este marco, los miembros de la feria repolitizan este contexto econdmico global
desarrollando nuevas negociaciones de relacionamiento: legitiman un colectivo que los alna y
representa. En vez de internalizar un entendimiento que perpetia la subalternidad de su
condicidn de mujeres migrantes, su compromiso con el proyecto ferial revaloriza la libertad de
cada individualidad que les permite optar voluntariamente por un ideal grupal. En Ia
horizontalidad se adoptan decisiones y acciones comunes que contemplan solidariamente las
realidades particulares de sus afiliados. Los auto-convocé la vulnerabilidad socioecondmica
(desocupacidn, discriminacién, y precarizacion laboral) que les impedia alcanzar condiciones
dignas de subsistencia y lejos de aceptar las vias de insercidon que propone el estado local

optaron por un nuevo escenario resistente a la homogenizacién asistencialista.
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Este proyecto constituye una via econdmica alternativa al que sustenta el patron de
poder capitalista. En él priman solo determinados intereses individuales, burgueses, liberales,
que procuran acumulacion ascendente del capital, desigualdad y sumision, vulnerando
mayormente los derechos de las mujeres. El establecimiento de la feria representa un nuevo
posicionamiento social y politico ante las consecuencias comunes y extensas del actual sistema
de produccién global. Situarse desde lo grupal/propio, lo particular/cultural, lo local/actual
movilizaria los marcos cognitivos de un grupo colonialmente vulnerado por una historia de

subordinacion étnica y de clase social.

Particularmente en cuanto a las relaciones de género se evidencia que las mujeres
cumplirian un rol, en apariencia, validado socialmente. A diferencia de narrativas dominantes
qgue confinan al otro étnico y extranjero, como ocurre con la comunidad boliviana en Argentina
(Caggiano, 2007), las mujeres de la feria emergen activamente como referentes
intercomunicadoras que promueven el didlogo y la apertura, estableciendo vinculos con el
exterior local mediatizado por sus productos culturales. Por ejemplo, en diferentes puestos, las
vendedoras describen a los interesados los productos tipicos del altiplano (y desconocidos en la
localidad) como la quinoa y el maiz negro e incluso ensefan a cocinarlos. Ademas, la rotiseria
cuenta con un espacio para que toda familia (no sdélo las bolivianas) se siente a compartir los
platos caracteristicos. Como plantea Alma Espino (2011:04), la autonomia econémica de las
mujeres es uno de los ejes fundamentales para alcanzar nuevos niveles de igualdad de género.
El uso del tiempo, de acuerdo a la autora, cristaliza un cimulo de relaciones y aunque
generalmente este tipo de medicidn se utiliza para identificar desigualdad, creo que es posible

también considerar que el uso particular del mismo que hacen las mujeres feriantes habla de
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grados de autonomia que tienen una expresién cultural que comienza a criticar los patrones

xenofobos y sexistas dominantes.

En el ambito familiar, las mujeres que se encuentran en relacion de pareja describen una
distribucién familiar de las tareas domésticas y de cuidado que podria calificarse como
complementaria y horizontal*2. Aunque algunas de ellas narran que sus comienzos en la
participacidn se asocian a situaciones en las que sus maridos no podian trabajar fuera de hogar,
todas ellas describen que ambos miembros de las parejas sostienen la division de tareas
también al interior del mismo. Asi, esta particular comunidad boliviana evidenciaria cierta
discrepancia respecto del modelo colonial/moderno de género al referir vinculos de solidaridad
practica en los ambitos tanto publico como privado de existencia 0o, como se define en
determinadas tradiciones indigenas'®, una reciprocidad complementaria. Este principio de
reciprocidad no puede desestimarse a la luz de otras concepciones y practicas que circulan en la
feria. Mas alla de la acotada muestra que sostiene lo anterior, es importante que se visibilicen
este tipo de propuestas porque, como plantea Ochy Curiel, “complejizan el andlisis del
entramado de poder en las sociedades de hoy, articulando categorias como la raza, la clase, el
sexo y la sexualidad desde las practicas politicas” y son parte de practicas criticas de la

colonialidad del poder.

Por lo tanto, las practicas culturales establecidas por las feriantes pueden comprenderse

como descolonizadoras no sélo por la organizacion colectiva de trabajo que promueve—con

2 Claudia (20): “vivo solamente con este trabajo... acd estamos nosotras, los hombres vienen solo a ayudar...” Julia
(32): “Empecé en la feria cuando mi marido estaba operado... él se ocupaba de la casa... -pregunto por la actuali-
dad- él también cocina, limpia, lava —lo dice sonriendo como si le hubiese preguntado por una obviedad”.
13SegL'm Femenias, Bolivia es un pais conocido por sus “importantes porcentajes de poblacion autéctona multi e
interétnica” (2002:03).
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nuevos grados de horizontalidad, equidad, y solidaridad—sino por la singularidad con la que
incluye la variable género. Corren a las mujeres de “la constitucion de una identidad puesta al
servicio de la opresidon y la explotaciéon” (Wolf, S., 2000) promoviendo en ellas cambios en la
subjetividad y en la posicién“. Su insercién social y laboral evidenciaria una singular conexién

con su propia integridad y sus posibilidades de autodeterminacion social, econdmica y politica.

En “Cinco siglos igual”, Ledn Gieco denuncia el arrasamiento colonial que se extiende al
presente, asi como el poder subversivo de los originarios: “gloria de un pueblo desaparecido es
comienzo...nunca nadie pensd besarte los pies...”. La historia de resistencia silenciosa pero per-
sistente de éstos pueblos demanda la concientizacidon acerca de la amplitud de las desigualda-
des socioecondmicas y las asimetrias que vulneran a las colectividades subalternas al interior de
los contextos de regionalizacion del trabajo migrante. La necesidad de visibilizarlas y de desba-
ratar el andamiaje colonial que sustenta las asimetrias étnicas y de género que convergen en las
condiciones de vida de las mujeres feriantes es uno de los pasos a seguir en el camino a activar
politicas de interculturalidad (Di Pietro, P., 2011). Este contexto habria movilizado a un impor-
tante grupo a pensar que “OTRO desarrollo” era posible a partir de la cooperacion y la difusién
de las libertades y las capacidades humanas (Sen “Las Teorias del Desarrollo” 2001,14). Se trata
de un desarrollo que, lejos de gestionar la acumulacidn del capital, sitle a las personas en el
centro del desarrollo, promoviendo el desarrollo potencial de las personas, el aumento de sus
posibilidades vy el disfrute de la libertad para vivir la vida que valoran®. Para favorecer estos

procesos es preciso que se piense y actle con el corazén. Estudiosas y estudiosos de la

4 Rosalba Todaro (2011) afirma que estos cambios son producto de la generacién de ingresos propios y la amplia-
cion de relaciones interpersonales que implican la incorporacién de las mujeres a una organizacién de trabajo
colectiva.

'3 Definicion de “Desarrollo Humano” del Programa de las Naciones Unidas para el desarrollo (PNUD).
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descolonizacién del poder y del saber nos hablan de “acorazonar” el conocimiento. Silvia
Marcos, desde su estudio de las cosmologias Maya de Mesoamérica, nos indica que quienes
mantienen practicas de sanacion Toltecas le prestan atencién al corazén que llaman “teyolia”.
Para estas sanadoras, es en el corazén donde anida la memoria, la razén y las actividades

intelectuales superiores. El corazdn regiria la percepcién y poseeria la sabiduria (Marcos, 36).

De esta manera, es legitimo afirmar que la Feria Comunitaria Atahualpa representa,
aunque timidamente, la evolucién de otro modo de saber. Quizas en consonancia con la desig-
nacion del saber acorazonado, la feria avanzaria un proyecto de pluriculturalidad hacia la vin-
culacién horizontal, solidaria y el mutuo enriquecimiento entre la comunidad boliviana y las
personas que creciente y periddicamente se acercan a intercambiar e intercambiarse. Sélo esta
revalorizacién y la promocién de estos procesos y dindmicas pueden acercarnos a la justicia

social que América Latina espera.
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Marchas y tejidos descolonizadores: la travesia de las “mujeres-tierra”
de Embarcacion

Ana M. Rodriguez

Argentina

“Si el feminismo debe liberar a las mujeres,
debe enfrentar virtualmente todas las formas de opresion”.

Sueli Carneiro

I. Desde los bordes

En Embarcacion, un pueblo situado a unos 270 kildmetros al sur de la ciudad de Salta y
al pie mismo de la montafia, se sabe que las aguas del Rio Seco —a pesar de su nombre—
pueden descender como un torrente furioso arrasandolo todo a su paso. Esta es la forma en

gue la naturaleza se cobra, en este punto geopolitico casi inadvertible del mapamundi, la
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depredacion inmoral de las yungas, leguas de selva montanosa que crecen sobre las laderas

orientales de la cordillera andina.

Mientras los emprendimientos forestales y agrarios de origen tanto local como
multinacional avanzan sobre las yungas, unas 600 familias indigenas del lugar viven en la
extrema pobreza. En la economia globalizada ya no hay espacio para las antiguas huertas
familiares donde se sembraba ajo, pimentdn, cebolla y tomate (Grau, H. Ricardo et al.
“Globalization and Soybean Expansion” 265-266). De acuerdo a las/os propios habitantes de la

"1 mientras las mujeres juntan unos pesos como

region, los varones hacen “changas
empleadas domésticas o, en el mejor de los casos, como artesanas (“Rebelidn entre el
mujerio”, Pagina 12, 14/08/09; “Mujeres wichis se hacen oir en Buenos Aires”, La Nacion,
03/08/09). Hartas de convivir con el dengue y ver morir a sus hijas/os”, las mujeres de las
etnias Wichi y Mbya Guarani que viven en Embarcacidn, algunas dentro del pueblo y otras en

lo que queda del bosque continuo, se unieron para luchar por sus derechos, como mujeres y

como indigenas.

Desde los bordes mismos en que se situan, ellas logran enlazar la “tradicion femenina”

de tejer la chagua™® con sus talleres de reflexidn sobre violencia de género. En este proceso,

®En la Argentina el vocablo “changa” define una “ocupacion transitoria, por lo comun en tareas menores” (Diccio-
nario de la Lengua de la Real Academia Espafiola).

"De acuerdo con datos oficiales suministrados por la Direccién de Estadisticas e Informacién en Salud del Ministe-
rio de Salud de la Nacién, a pesar de que la tasa de mortalidad infantil en Salta se redujo del 15,4 en 2007 al 14 en
2011, se sigue ubicando entre las provincias argentinas con mayor tasa de mortalidad infantil. Entre sus causas se
encuentra la desnutricién, que afecta especialmente a las comunidades indigenas y aunque la informacién oficial
es escasa, cada tanto las crdnicas periodisticas dan cuenta de estas muertes y en varias oportunidades la Funda-
cion CONIN (Coordinadora para la Nutricidn Infantil) a través de su presidente, el médico pediatra Abel Albino, ha
llamado la atencidn al respecto.

®la “chagua” es un tejido tradicional hecho con las fibras de las hojas de una planta caracteristica del nordeste
argentino llamada “chaguar” o “caraguata”, con la cual las mujeres Wichis realizan diversas artesanias y cuya en-
sefianza es transmitida por estas a las nifias de generacidn en generacion.
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alternan las reuniones para definir sus proximas acciones con la utilizacién de un blog de
Internet a través del cual difunden lo que les sucede y lo que hacen a “las personas de afuera”.
Ejemplos de su accionar son la recoleccion de dinero mediante rifas para crear un centro
cultural o el corte de la ruta para reclamar su derecho a viviendas dignas. Asi van construyendo
una politica de lugar que expresa, al decir de Walter Mignolo, “un pensamiento otro”*
(Capitalismo y Geopolitica del Conocimiento, 7), gestado al calor de sus propias vivencias como
sujetas racializadas por la colonialidad del poder pero también dispuestas a resistir a ese
poder. También desde los bordes mismos, protagonizan una politica que ubica en el centro de
las reivindicaciones el derecho a los territorios ancestrales en los que viven, en palabras de

ellas, en la condicion paraddjica de “refugiadas” y a los cuales esta fuertemente unida su

identidad y dignidad como mujeres de pueblos originarios.

En este contexto, el presente articulo tiene como objetivo realizar una aproximacion
interseccional a su experiencia de lucha. Esto, en el entendimiento de que al conjugar géneroy
etnia es posible comprender la multidimensionalidad de las opresiones que sufren y también el
sentido ultimo de su accionar para superarlas, desafiando la pasividad y la invisibilidad a la cual
los discursos tradicionales gustan confinarlas en tanto mujeres indigenas, dentro y fuera de sus

comunidades.®

19 Mignolo toma la expresidon “pensamiento otro” del escritor y ensayista marroqui Abdelkebir Khatibi (1938-
2009), cuya obra esta profundamente marcada por su doble pertenencia lingliistica: al arabe de sus raices familia-
resy al francés del pais colonizador.

?(a nocién de interseccionalidad emerge del pensamiento de las mujeres de color en Estados Unidos. Mujeres de
color es una identidad politica mas que una designacion esencial derivada de los efectos clasificatorios del racismo
predominante en los ultimos 500 afos (Curiel, “Identidades Esenciales”). Para un entendimiento de la genealogia
de la nocidon de interseccionalidad, se recomienda consultar el volumen “Intersecciones: Cuerpos y Sexualidades
en la Encrucijada”.

50



Analizo las intervenciones de estas mujeres a partir de los relatos recogidos en medios
de comunicacion impresos de circulacién nacional. Para ello, parto de la premisa basica de los
estudios del discurso que nos indican que las mediaciones impresas ofrecen marcos de
entendimiento, o inteligibilidad, pero no asi la estabilizacion de contenidos o significados.
Quienes estudian las vertientes ideolégicas del discurso (Veron 1995, Angenot 2010) sefialan
que la circulacién y disputa de discursos genera distancias y proximidades entre posiciones de
enunciacidn e interpretacién que estan investidas con cuotas diferenciales de legitimidad y
credibilidad. No por ello, nos recuerdan, deberiamos asumir que la disputa discursiva
continuamente disciplina los margenes de la polémica social. Si bien las mujeres de
Embarcacion carecen de los sitios de produccidon discursiva garantizados a los agentes
dominantes del ambito publico (autoridades estatales, medios periodisticos, organizaciones
no-gubernamentales, etc.), sus voces emergen en los diarios consultados desde las esquinas de
la disputa social y afectan los ambitos de la autorepresentacién negociada de sus perfiles

identitarios y politicos.

Il. Sororidad indigena

Dentro de lo que Maria Lugones define como el sistema moderno-colonial de género
eurocentrado y heterosexualmente perverso, estas mujeres representan su lado oscuro
(“Colonialidad y Género”, 2008:98-99). Se trata de mujeres subalternas dentro de un colectivo
subalternizado que conocen la violencia masculina de “los de afuera” (los blancos) y “los de
adentro” (los indigenas). Esta dimensionalidad nos puede conducir a explorar sus actos de
rebeldia y de intervencidn publica no sélo en términos de una disidencia de género sino

también de multiples resistencias. Para estas mujeres no es desconocido el fendmeno del
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chineo®, la violacién sexual que es “costumbre” de los varones blancos con varios siglos de
persistencia en algunos puntos del norte del pais. Tampoco les es ajena la violencia doméstica

que puede ocurrir puertas adentro de sus casas.

No han sido detenidas ni por las formas abiertas de violencia ni por otras mas veladas,
como “la tradicién del silencio”. Esta estrategia de silenciamiento se inscribe histéricamente en
su ser, marcado doblemente por su condicion de mujeres e indigenas. Frente al estado
dominado por la clase criolla que goza de privilegio étnico en el imaginario de la nacién, las
indigenas estan olvidadas como externas al proyecto de integracion modernizante. Frente a los
varones de sus propias comunidades, se encuentran también invisibilizadas por la complicidad
que entrelaza la distribucion de autoridad patriarcal dentro y fuera del mundo indigena. Ambas

formas de marginalizacién conspiran en un contexto de silenciamiento.

En un proceso de concientizacién sobre la condicidn de silencio con la que bregan, sus
talleres autogestionados fueron tejiendo una suerte de sororidad indigena. De acuerdo a
Marcela Lagarde, la sororidad puede entenderse como una politica de democracia feminista.
Su definicion etimoldgica proviene del latin "soror, sororis" que quiere decir “hermana” o
aquello que es relativo a la calidad de ser hermana. Lagarde define esta practica como “un
pacto politico entre mujeres que se asumen pares" (Pacto Entre, 2006, 3). Es esta sororidad las
que las impulsé a prestar ayuda a las mujeres mas necesitadas de su entorno, a denunciar la
inaccién de los propios varones de sus comunidades frente a la opresidn de la cual son objeto

como pueblos originarios y a madurar la decision de marchar a la Ciudad de Buenos Aires para

21 . . . . . o
Ver “Para terminar con el chineo”, columna de la antropdloga argentina Ana Gonzalez. En Diario Pagina 12,

04/04/11.
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tratar de incidir “donde estan los poderes que definiran nuestras vidas” como explicaria

después Kalijanteya Octorina Zamora, la lideresa del grupo.

A comienzos de agosto de 2009, desde Embarcacidn, veinte mujeres pertenecientes a
las etnias Wichi y Mbya Guarani marcharon a la capital de la Argentina en representacién de
varias comunidades de pueblos originarios: Honat Le’Les Pueblo Wichi y Guarani, Hotel Pelajm
Cherenta Re Reta, Cristo, San Juan, Santa Lucia y Misién Chaquena . La sola decisidn de viajar a
Buenos Aires constituyd un acto de desafio a la autoridad masculina de los hombres Wichis y
Mbya Guaranies por igual ¢Por qué ellas protagonizarian la travesia? éPor qué no los caciques
de sus comunidades? A estas preguntas Zamora supo dar entonces una respuesta tajante: “Los
poderosos van a la parte mds vulnerable de las comunidades, que son en este momento los
hombres. Vivimos en una sociedad machista—agregd taxativamente—y esto se adiestra y se
contagia” (Paginal2, 14/08/2009). Su compafiera de travesia Julia Gdmez, por su parte, no
dudd en afirmar que “los punteros politicos tienen de rehenes a los hombres de nuestras
comunidades” en alusidn a los planes sociales y prebendas varias a través de las cuales se

acostumbra acallar los reclamos.

No las inmovilizd el supuesto conflicto de lealtades entre género y etnia que
supuestamente se les planteaba. Zamora comentd entonces: “Nos movilizamos las mujeres,
porque nosotras consideramos que siempre estamos invisibilizadas por el Estado. Siempre se
ha considerado la voz del hombre y estamos viendo que esa voz tampoco es escuchada, o bien,
cuando se la escucha, los corrompen, los compran.. Como mujeres indigenas estamos
cansadas de que los hombres no den respuesta a las comunidades” (“Entrevista de

Biodiversidad”, 21/09/2009).
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Este “mujerio rebelde” llegd, por fin, a Buenos Aires, ligero de equipaje y con el dinero
justo que habia logrado reunir sin ayuda externa. Ni los hombres, ni los politicos, ni las
organizaciones no gubernamentales subsidiaron la travesia, para “que nadie te diga lo que
tenés que decir” (“Entrevista de Biodiversidad”), explicaron ellas una y otra vez a quien
quisiera oirlas. De hecho, durante su estadia portefia se alojaron en el Centro Cultural Arrigo

Todesca, del barrio de La Boca, gracias a un gesto solidario de sus dirigentes.

lll. La travesia

Ya en Buenos Aires, las veinte mujeres acamparon durante dias en las puertas de la
Casa de la Provincia de Salta, donde luego de varios intentos fallidos de desalojo fueron
recibidas por las autoridades. Portando grandes carteles, fueron llevando a cuantos espacios
pudieron el petitorio que traian en las manos: a organismos publicos como la Corte Suprema
de Justicia de la Nacién, el Instituto Nacional de Asuntos Indigenas, la Presidencia de la Nacidn,
la Defensoria del Pueblo de la Naciéon e, incluso, a instituciones de la sociedad civil como
Amnesty International, la Asociacion Americana de Juristas y la Asamblea Permanente por los
Derechos Humanos. Su presencia también se orientd a varios medios de comunicacién social
de alcance nacional que, paraddjicamente por y sélo por unos dias se acordaron de que Wichis

y Mbyd Guaranies también son argentinas/os.

En el petitorio que las mujeres de los pueblos originarios llevaron a Buenos Aires desde
tan lejos, el centro de sus reclamos era la devolucidn de las tierras ancestrales, las mismas de

las cuales afirman haber sido progresivamente despojadas a partir de la conquista. También
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aparecieron reclamos basicos como las pensiones sociales para los miembros mas vulnerables
de las comunidades y las viviendas dignas para la inmensa mayoria de las familias indigenas de

la zona que viven en casillas precarias.

Cabe resaltar que estas mujeres dieron un paso mas e incluyeron un lugar para su
propia cosmologia alternativa dentro de las reivindicaciones concretas que formularon en el
petitorio. En materia de educacidn, por ejemplo, reclamaron que “en las escuelas a las que
asisten nuestros hijos se integren contenidos propuestos por las comunidades indigenas”
(Entrevista de la Biodiversidad). En materia de salud, por su parte, pidieron la incorporacion de
los conceptos y las practicas propias de la milenaria medicina indigena dentro del sistema

sanitario local.

Para cuando retornaron a su pueblo natal, a fines de agosto de 2009, estas mujeres
habian logrado una visibilidad sin precedentes en los medios de comunicacién social. Y si bien
la marcha no significo el fin de las injusticias, marcd el comienzo de su participacién en
distintas mesas de elaboracién de politicas destinadas a la poblacién indigena de Embarcacién
en materia de educacion, salud y vivienda. Asi también lograron incorporarse formalmente

como querellantes frente a las empresas responsables de la tala de los bosques nativos.

Aun cuando no les cambié el mundo aquella marcha a Buenos Aires constituyd, como
ellas mismas reconocen, un aprendizaje politico importante y una experiencia subjetiva intensa
que consolidd sus lazos como grupo y marcé el comienzo de una revalorizacién de sus
identidades por partida doble: como mujeres y como indigenas. Por eso Kalijanteya Octorina
Zamora y sus compaferas de travesia hoy siguen luchando, construyendo cada dia ciudadania,

al modo en que lo postula Fernando Calderdn, es decir, en tanto recuperacién de contenidos
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erdidos y “descubrimiento” de nuevos derechos simultdneamente, en su doble condicién de
y

mujeres e indigenas.

A propésito de las indigenas zapatistas, Marisa Belausteguigoitia nos indica que cada
una de esas mujeres ha realizado en sus cuerpos una inversidon de los imaginarios en tanto
“mujeres-tierra”: al cuerpo de mujer como extensioén de la tierra le han opuesto el cuerpo de la
mujer que defiende la tierra y “no ya sélo la que es representada pasivamente por ella” (24). El
viraje del imaginario colonial se hace visible en la repercusién que las indigenas de
Embarcacion obtuvieron durante su marcha. Podemos entender asi su accionar como las
practicas culturales y politicas de “mujeres-tierra” que destejen colonialidades a los pies de las

yungas, que tejen descolonizaciones en un lugar del mundo llamado Embarcacion.
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Erdtica y colonialidad

Diego Aguilar Velazquez y Rosalba Castellanos

Las imagenes que forman parte de este blog retoman una tradicion feminista dentro del
entendimiento y produccion de culturas visuales. Conscientes de las légicas que regulan la
perspectiva occidental, las imagenes seleccionadas por Diego Aguilar Velazquez y Rosalba
Castellanos retoman, entre otras estrategias visuales, el juego con el desnudo y su erdtica. Si
bien feministas como Laura Mulvey (1989) y Naomi Scheman (1993) nos advierten de las raices
profundamente androcéntricas de la visidn que se privilegia con el género artistico del
desnudo, también es cierto que sus ensefanzas sefialan que es posible contrarrestar e,
inclusive, revertir el repertorio visual de occidente. A la distancia entre sujeto y objeto que

domina dicho repertorio, las imagenes aqui ofrecidas se enfocan en aquellos sitios de

cuestionamiento y reflexidn que perturba los estdndares de lo familiar, lo bello, y lo aceptable.
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http://www.eroticaycolonialidad.blogspot.com.ar/

Mujeres Desplazadas: De victimas a sujetos de accién

Ver este video en You{[llif:
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https://www.youtube.com/embed/ekhjtpSQXqo



